YUTAKA OJIHARA 


QUELQUES REMARQUES SUR LE TEXTE SANSKRIT 
DU DHARMA-SAMUCCAYA 


Si je me hasarde & aborder un texte bouddhique en dépit de mon 
ignorance aussi totale que mon indifférence a l’égard de toutes choses 
concernant le bouddhisme, c’est purement et simplement 4 titre senti- 
mental, A savoir que cette édition posthume de Lin Li-Kouang, une édi- 
tion certes déplorable au point de vue sanskritiste, impliquait directe- 
ment ou non les deux maitres, l’un sinologue P. Demiéville et l’autre 
indianiste L.: Renou, a la mémoire de qui je demeure toujours attaché. 
Faut-il avouer que je n’ai ni connaissance du tibétain ni expérience 
quant & l'utilisation de versions chinoises? Par-dessus tout, il est abso- 
lument hors de ma compétence, voire de ma volonté, de chercher des 
passages paralléles 4 travers les littératures indiennes soit orthodoxes 
soit bouddhiques. Seulement, j’ai l’impression qu’une familiarité pas- 
sable avec le sanskrit classique standard suffit, 4 elle seule, pour amé- 
liorer ga et 1a une legon obscure montrée par Lin. Or, pareille impres- 
sion me posséde depuis peu, d’autant plus fortement que j’ai finalement 
eu J’occasion de parcourir la Premiére Partie de.l’édition Lin, partie 
parue peu aprés la guerre et recensée par la suite par plus d’un savant, 
le plus amplement par Shackleton Bailey déja en 1955 comme on le sait!. 
Qu’il me soit donc permis de commenter quelques cas au hasard, parmi 
les cas qui viennent de m’intriguer tout particuliérement ?. 


1. Voir mes « Eléments supplémentaires aux Appendices de M. de Jong, con- 
cernant le texte sanskrit du Dharma-Samuccaya, Chapitres I-V », & paraitre dans 
un des prochains numéros des Etudes Asiatiques. 

2. Abréviations parfois utilisées ci-dessous: 

MS: Copie faite (1922) pour S. Lévr du manuscrit népalais (perdu depuis) du Dhar- 
masanuiccaya, notamment ses aksara tels que présentés par Lin. 

B : Copie double du méme (procurée 1953 en photo par G. Tucct), notamment ses 
aksara tels que présentés par DE Jonc. 

SU: Version chinoise (datant de 542-543) du Siirtyupasthdna-Siitra. 

Tib: Version tibétaine (datant des confins XI--XII* s.) du méme. 

DS: Version chinoise (datant de 1064) du Dharmasamuccaya. 
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pramadamanaso (dJ) miidha  bhiiyo visayajihmitah 
trsnapasena sambaddha _ devad yasyanti durgatim // V, 152 // 


C'est Lin qui a inventé l’ajectif verbal insolite (b) « jihmita-» 


' (« obnubilé »?), ceci a partir du MS « ji hya ta » dont on ne trouve d’équi- 


valent explicite dans aucune version. Mais, étant donné un ripaka « le 
filet qu’est la soif », (c) trsna-paga-, on se souviendra vite d’une compa- 
raison analogue rencontrée a V, 118(a): visayéraga-, «les serpents que 
sont les objets des sens ». Ce dont il s’agit ici, c’est donc jihmaga-, syno- 
nyme d’uraga- et, compte tenu de la quasi-conjonction (b) bhiiyas, le 
premier hémistiche est décidément A lire comme suit: 


(ab) pramddan manasa miidha bhiiyo visayajihmagaih / 
«Trompés par l’esprit-& cause -de la-frivolité,-plus encore par les 
serpents que sont les objets des sens, ... ». 


(ii) 


mrtyor bhayam anusmrtya kasaiyadosalam? (SB) manah / 
nirdosam nirmalam sarvam $antam bhavati nityagah // IV, 63 // 


Tandis qu'il a bel et bien deviné kasdya- « souillure » dans le MS 
« ka sa syd (?) », Sh. Bailey s’est contenté, quoiqu’avec réserve, de garder 
tel quel le MS « do sa la» sans doute parce que la version tibétaine pose 
dosa- 4 double reprise, c’est-a-dire, pour cet endroit (b) et pour nirdosa- 
du vers (c). Or, un dérivé adjectif comme dosa-la-, s'il n’est pas néces- 
sairement inconcevable, n’en restera pas moins étrange & nos yeux. A 
plus forte raison, le traducteur tibétain est-il ici digne de confiance, 
celui qui a l’air d’avoir songé a Ja racine ksal- pour la portion kasaya-? 
Me voici donc amené & croire que « do sa la» est une faute graphique 
pour dohala-, variante légitime de dohada-, « désir morbide » (de la part, 
comme on le sait, d’une femme enceinte en particulier). De la sorte, on 
aura toute raison de restituer la legon suivante: 


(b) kasdye ’dohalam manah / 
« l’esprit (qui) n’a plus envie de souillure » 


Th: F.W. THomas, compte-rendu (BSOAS, 1948, p. 446 saqq.). ; 

SB: D.R. Swackteron Bartey, The Text of the Dbharmasamuccaya (JRAS, 1955, 
p. 37 sqq.). ; 

dJ.:J.W. pe Jonc, Appendices (au Dharma-Samuccaya: a la 2° partie, 1969; a la 
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te pascad dirghamanasah kdlasya vasam dgatah / 
pasgcat tapamayo vahnir dhaksyate nispratikriyah (Th) // IV, 58 // 


Il est hors de doute que le premier hémistiche est dit de ces 
mémes gens que vient de décrire la stance précédente, pramddapahrtah 
sattvd..., ceux qui sont victimes de la frivolité, partant insensibles 4 leur 
propre mort. Une bizarrerie est, pourtant, indéniable au composé « dir- 
gha-manas(a)-» de méme qu’A la facon dont Sh. Bailey 1|’interpréte: 
« thinking that they had a long time ahead of them »! En se demandant 
ensuite pourquoi un élément sanskrit aussi simple que dirgha- « long » 
ne se refléte en l’occurrence ni en tibétain ni en chinois, ne va-t-on pas 
s’apercevoir que la gémination de d, d de pagcad et d de dirgha-, n'est 
due en réalité qu’é l’éditeur Lin, le MS « pa Sca di rgha» ne contenant 
qu’un d simple, d final de pascad en toute probabilité. Il y aura, dés 
lors, tout lieu de chercher, pour un composé dont le membre ultérieur 
est manas-, le membre antérieur commencant par ir et dont «irgha» a 
dai étre une fausse graphie. La solution n’est, je crois, rien d’autre que 
Vadjectif irsya- (ou bien irsyu-) « jaloux », le composé bahuvrihi étant 
mis en apposition avec kdla-: irsya-manas-ah kdala-sya. Corriger donc les 
vers, notamment impairs, comme suit: 


(a) taén pascaid irsyamanasah (métre: na-vipuld), (b) ...dgatan / 


(c) pascattipa-mayo vahnir. 
« Plus tard, lorsqu’ils sont devenus la proie du Temps-Mort 4 cceur 
jaloux, les brilera un feu de remords sans reméde » 3, 


(iv) 


bhuktva mrtyum pratiksante te janah kamamohitah / 
prajananti na samsaram trsnagniparivaritah // IV, 35 // 


La legon est bien confirmée par ailleurs en ce qui concerne le pre- 
mier hémistiche, qui est commun 4 douze stances (IV, 33-44). Quant 
au deuxiéme hémistiche, du fait que la présente strophe ne se retrouve 
que dans la deuxiéme version chinoise (DS, notoirement médiocre), Lin 
n’a pu interpréter en soi les aksara du MS, (c) « pra jfia dha rmi na sa 
mda nat» tels qu'il les note. Lin s’est donc contenté, faute de mieux, de 


3° partie, 1973), notamment « Corrigenda des Chapitres I-V» et « Notes addi- 

tionnelles sur les Chapitres I-V ». 

3. (c) dhaksyate, au sens actif, la voix moyenne en étant dictée par le besoin 
d’éviter » ~ pour les 2° et 3° syllabes du vers. 
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ré-sanskritiser la prétendue version chinoise d’époque tardive, d’ow (c) 
« prajadnanti na samsdram », Or, il nous est clair que le MS est lui-méme 
corrompu car, a supposer que « dha rmi» soient des aksara authenti- 
ques, le traducteur chinois n’aurait jamais manqué, plutét en raison 
qu’en dépit de sa faible ressource, de poser *dharma* de bon cceur. 
A ce fait s ajoutent deux autres qui attirent non moins mon attention: 





part, “‘Texpression figurée ‘trsnd-agni- "dans le vers "suivant. Tout cela 
m’améne 4 envisager un composé nominal tel que prajiid-dhadman-* 
« palais de la sagesse » et, au fil d’association, le mot sopdna- « escalier 
(d’accés) » en tant que caché derriére les aksara « sa mda ndt ». Bref, je 
tiens a restituer le deuxiéme hémistiche sous cette forme: 


(c) prajfid-dhadman-i sopanat (d) trsqdgnina nivaritah // 


« refoulés, devant le palais de la sagesse, de V’escalier (d’accés) par 
le feu de la soif » ». 


(v) 


karmaksepapariksipto dvddasaro mahabalah / 
karmacakro bhramaty (dJ) esa nipatotpatacaficalah // V, 156 // 


A la différence de karma-ksaya-, « épuisement des bons actes », qui 
se rencontre 4 maintes reprises, on voit mal ce que veut dire ici karma- 
ksepa-, bien que Lin rende ce composé par « lancement. de l’acte ». Or, 
étant donné (c) cakra- « roue » et (b) @ra- « rai», une association natu- 
relle ne nous conduira-t-elle pas 4 aksa- «essieu»? De la sorte, je n’hési- 
terai guére a discerner dans le vers (a): karméadksena pariksipta-, ce 
dernier adjectif verbal étant 4 prendre dans un sens plutdét rare, a savoir 
« vissé » (de maniére 4 tourner conséquemment) 5. Ainsi restitué, cepen- 
dant, karmdksa- « essieu dit karman » sera-t-il compatible avec (c) karma- 
cakra- «roue dite karman»? A ce propos, en dépit du fait que le MS et 
toutes les versions, tant chinoises que tibétaine, sont unanimes sur la 
double reprise du mot karman-, je tiens avec conviction 4 remplacer, 
dans le vers (c), karma-cakra- par kdla-cakra- « roue du Temps ». Car ce 
dernier terme, outre qu’il figure déjA dans la stance V, 99(c), est seul 
susceptible d’aller de pair avec (b) dvddasdra- « 4 douze rais »: « douze », 
ce sont indubitablement six phases « descendantes» d’avasarpini et 


4. Cf. Dhammapada 28: (...pandito) pafitid-pdsaddam Gruyha (...dhiro bale 
avekkhati). 
5. Cf. PW, s.v. ksip-, pari-, 2) Gmlegen, imwinden. 
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autant d’« ascendantes » d’utsarpini*’. Cf. Abhidhanacintamani 128, 26: 


avasarpinyadm sad ara utsarpinyam ta eva viparitah / 
evam dvadasabhir arair vivartate kdlacakram idam // 


En conséquence, voici comment j’émende la legon Lin dans son 
ensemble: 


(a) karmaksena pariksiptam (b) dvadasaram mahabalam / 
(c) kdlacakram bhramaty etan (d) nipatotpatacaiicalam // 


(vi) 
"na mdataro na pitaro na mitrani na bandhavah | 
sahayata na vrajanti purusam kdalacoditam // V, 121 // 


La stance et les deux suivantes soulignent emphatiquement la soli- 
tude humaine, en ce sens qu’on doit faire face 4 la mort nécessairement 
& lui seul, sans qu’on puisse compter sur ses bien-aimés. Ceux-ci con- 
sistent, bien stir, en mdatr-, pitr-, mitra- et bandhava-, autant d’éléments 
que le premier hémistiche énumére avec na précédant chaque fois. 
Le dréle est, seulement, que Lin fait entrer en une méme ligne de 
compte un abstrait comme sahdya-td-, suivi de na, du vers (c) qui est 
« deeply corrupt » d’ aprés Sh. Bailey. Or, en partant du MS « sa ha ye 
ta na»7, il ne nous sera ni malaisé ni forcé de restituer: 


(c) sahayyendnuvrajanti (métre: repha-vipuld), 

« Ni méres ni péres, ni amis ni parents, ne suivent en compagnons 

de route l’homme que presse le Temps-Mort ». 
(vii) 

tad etad vyasanam matva mrtyor adhi na kim cana / 


suddntam kriyatam ceto yenedam bhramyate jagat // V, 150 // 


Bien que Sh. Bailey stigmatise de « hopeless » le vers (b), je crois 
facile de dégager une parfaite legon du MS « mr tya ra dhi ka lo ca na». 
Lire: 


(b) mrtyor adhika-lopin-ah / 


« de la Mort qui est excessivemet dévastatrice ». 


6. Quoiqu’étant d’origine visiblement jaina (cf. Samavdydriga 12, Tirthakalpa 21, 
ubi alia), cette notion se retrouve bel et bien chez un scientifique orthodoxe du 
5¢ s.: cf. Aryabhatiya, 3.9. 

7. Aksara qui Jaissent certes entrevoir « sahdyatvena », mais Je sens général me 
semble requérir ici décidément le préverve anu-. 
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“C’est l’élément ‘lopin- qui semble avoi 
traducteurs non indiens (cf. SU, qui esquive en posant *adhipa*, *adhika* 
et *balin*?), mais aussi 4 la tradition manuscrite indienne de basse 
époque. Ainsi s’expliquera le fait que, aprés avoir exécuté le MS avec 
les aksara précités, le méme copiste népalais a écrit « my tyo ra pi ca 
la ca lam » dans la copie double que désigne par B.M. de J ong, qui ena 
une photocopie 4 sa disposition. Pour ce qui est du présent endroit, 
jestime inacceptable la legon que celui-ci propose & partir de cette 
photocopie: « mrtyor api balad balam » (« plus fort que la force méme 
de la mort »)! 


(viii) 


anityatolkakataksna’  pradagdhdas tusitah surah / | 
nirvayanty avasa dina’ dipadh snehaksaydd iva // V, 155 / /- 


Pour le vers initial (a), Sh. Bailey s’écrie « desperendus » en suggé- 
rant d’ailleurs « anityata-kataksena ». Quant A Lin, a force d’avoir res- 
titué ulkd- d’aprés la premiére version chinoise (SU), il s’est trouvé con- 
damné 4 inventer un théme inusité *katdksi-/kataksan-, & la place de 
kataéksa- que semblent corroborer toutes les versions tibéto-chinoises. 
A mon sens, cependant, il importe de faire plus d’attention au MS: «a 
ni tya ta ka. na ksau », qui se termine bel et bien par | au! Tenté d’y voir 
agnau, en raison de (b) pradagdha- qui suit, je m’apercois du mot kata- 
agni- qui figure & Manu 8.377: ubhav api tu tav eva (sc. vaisya-ksatriyau) 
brahmanya guptaya saha /.viplutau sidravad dandyau dagdhavyau va 
katagnina // Pour chatier un ksatriya ou un vaisya qui a commis l’adul- 
tére 4 l’égard d’une brahmane, il est enjoint ici, a titre optionnel, de 
le vétir de kata- « paille » et de le tuer en y mettan feu. Qu’il me soit 
donc permis de proposer la lecon suivante: 


(a) anityatolkakatagnau (métre: repha-vipuld), 


« Briilés dans le feu d’exécution dont 'Impermanence constitue et 
brandon et pailles,... bed... 


Ajoutons que, pour le vers (c), mieux vaudra lire: . 


(c) nirvapyante ‘vasa dind. 


Kyoto, 


